Angela Di Spirito ASC

Btogostawienstwo, ktére Maria odnajduje w Krwi Chrystusa mozna okresli¢ tylko w
kontekscie doswiadczalnej relacji osobowej. Ona znalazta btogostawienstwo w Jezusie
Chrystusie, Ktéry przelewa swojg Krew, dlatego, ze:

& poznata Go nie za pomocy spekulacji, ale odkryta Go przez doswiadczenia
zyciowe: (1, 277).
(1,524 532);
'@ kochata Jezusa ponad wszystko, catg sobg, w relacji do Niego byta petna czutosci
i zaufania, nawet wtedy, gdy czuta sie pograzona w zupetnych ciemnosciach;
@ przez intensywnoscC i jakos¢ mitosci utozsamiata sie z Nim, przyswajata Jego
uczucia, styl, upodobania.

Analiza drogi zyciowej Marii De Mattias wedtug powyzszych zatozenn wymagataby
przeprowadzenia bardziej obszernych badan, ogranicze sie jednak do pewnego szkicu,
przywotujgc niektére fragmenty listéw, odsytajace do okreslonych doswiadczen. Zostang one
podane w porzadku chronologicznym w celu uwypuklenia ich gradacji oraz spdjnosci i pewnej
statosci.

Poczatkowe spotkania Marii z Chrystusem Ukrzyzowanym siegajg okresu, w ktérym
ona miata 17 lat, po misjach naszego Ojca (Kaspra del Bufalo).

Dalej w tym samym liscie dodaje:

1 Maria De Mattias, Lettere, |, Roma 1944, n. 253. Podane Zrddto bibliograficzne zostanie zaznaczone w tekscie
ttumaczenia w nawiasie z podaniem tomu i numeru listu. W ttumaczeniu na jezyk polski dotychczas ukazato sie
3 tomy. Pierwszy i drugi tomy ttumaczen odzwierciedlajg wskazane przez s. Angele Di Spirito zrédto, natomiast
trzeci tom odbiega od numeracji wtoskiej. Nowsze wydanie listdw $w. Marii De Mattias w jezyku wtoskim zawiera
odmienny ukfad pism. — Uwagi ttumacza, TS.



Tylko w Jezusie odnalez¢ pocieszenie, umiejscowi¢ trwaty pokdj na krzyzu na wzér
Chrystusa Ukrzyzowanego — z tej perspektywy btogostawieistwo ma tylko jedng motywacje i
tresc.

Nastepny list pochodzi z 1838 roku, natomiast to, co zostato zreferowane w
poprzednim akapicie odnosi sie do 1822 roku. Ponizsze wyznanie Marii De Mattias datuje sie
1839r.:

Kilka lat pdzniej:

To doswiadczenie jest ciggle zywe w Marii i opowiadajagc o nim ona czesto wraca
pamiecia do pierwszego spotkania (nie przypadkowo w jezyku wtoskim czasownikowi
,ricordare” (,pamietac”) przypisuje sie znaczenie ,wtozy¢ z powrotem do serca”). W 1850
roku napisata:

W nastepnych latach:

BtOGOStAWIENSTWA EWANGELICZNE

Jak wiadomo, btogostawienstwa wystepujg w dwdch Ewangeliach: u Mateusza i
tukasza. Wersja Mateusza (5, 3-12) jest bardziej rozbudowana i zawiera osiem
btogostawienstw, ktdre on przedstawia z perspektywy moralnej i katechetyczne;j.

Wersja tukasza (6,20-26) zawiera cztery btogostawienstwa (i cztery ,biada”) oraz
stawia wiekszy nacisk na aspekt spoteczny i podkresla koniecznos¢ wyrzeczenia sie.

'@ Btogostawienstwa wyrazajg rdwniez warunki przyjecia Krélestwa, czyli suwerennosci
Boga, ktéry zbawia i przekazuje swoje zycie i mitos¢. Bég jest przyczyng, postawa



cztowieka jest natomiast warunkiem. Ten warunek jest wazny, poniewaz bez niego

Boze dziatanie nie osigga swojej skutecznosci.

,Fundamentalnym btogostawieistwem, ktdére zawiera wszystkie inne, - jak podkresla
Giuseppe Fiorio, - jest ,btogostawieni ubodzy w duchu”.

Ufam zatem, ze nie zgrzesze niekompletnoscia, jesli ze wzgledu na zwieztos¢ i wymowe
poprzednich zatozen, podejme refleksje nad zawartymi w pismach Marii De Mattias
dwoma btogostawienstwami, pierwszym i siddmym. Bede je rozpatrywac z pespektywy
zawartych w nich elementéw wspdlnych. Za punkt odniesienia biore relacje pierwszego
ewangelisty.

Mateusz sformutowat pierwsze btogostawiedstwo w nastepujgcy sposoéb:
Btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie.

Wprowadzonemu przez ewangeliste greckiemu wyrazeniu na okreslenie owych
ubogich odpowiada w jezyku wtoskim stowo ,pitocchi”, zawierajace caty wachlarz odcieni:
wtbczega, zebrak, ludzie bez sSrodkdw do zycia w znaczeniu materialnym.

W wersji Mateuszowe]j temu wyrazowi towarzyszy szczegdlne okreslenie: w duchu.

To zdanie zostato przettumaczone na kilka odmiennych sposobéw: Bfogostawieni,
ktorzy majg serce ubogie; Btogostawieni, ubodzy sercem; Bfogostawieni, ktérzy sq ubodzy
przed Bogiem; Btogostawieni, ktorzy wybierajq (lub prowadzq) bycie ubogimi.

Te odcienie uchwycone w rdinych przektadach podkreslajg, wedtug Ewangelii
Mateuszowej, ze znaczenie stowa ,ubogi” znacznie przekracza granice bezposredniej
czynnosci zebrania lub nedzy, ale domaga sie uchwycenia jego wewnetrznej wartosci.

UBOSTWO NIE JEST POCHODNA SYTUACJI SPOLECZNEJ, ALE POSTAWA
DUCHA,
KTORA CZYNI UBOGIEGO BARDZIEJ OTWARTYM NA BOGA.

W rozumieniu Mateusza, ubogim jest ten, ktory nie liczy na wtasne sity, poniewaz jest
przekonany, ze nie ma w zyciu zadnej innej opory oprécz Boga. Cechuje go przekonanie, ze
zawsze moze liczy¢ na dobro¢ i moc Bozg. Ubogi to ten, ktdry nie stawia siebie, ludzi, rzeczy
na pierwszym miejscu, on niejako przeczuwa, ze nic ze $wiata stworzonego nie moze da¢ mu
poczucia petni. Ten, kto postrzega siebie jako puste, otwarte i goscinne naczynie, przyjmujgce
wszystko, co pochodzi od Boga; kto dostrzega oszatamiajgcg dysproporcje miedzy wielkoscia
Boga a wtasng matoscia jest cztowiekiem ubogim. Ten kontrast nie stanowi to dla ubogiego
powodu do rozpaczy, ale jest zrédtem wielkiego pokoju. Jednym stowem, ubdstwo duchowe
jest doktadnym przeciwiennstwem samowystarczalnosci.



Dusza zaspokojona i nasycona, serce, ktére czuje sie bogate i wypetnione, zycie
wygodne i egoistyczne — to wszystko decyduje o nieuchronnym oddaleniu sie od Boga. Nawet
On nie moze wypetnié sobg tych, ktérzy catkowicie wierzg w siebie, ani usprawiedliwié tych,
ktérzy uwazaja sie za sprawiedliwych. Bogacz musi pogodzic sie z tym, ze jest daleko od Boga,
ze jest pusty.

W swietle pierwszego btogostawienstwa uwazam, ze u Marii De Mattias mozna
zdefiniowac dwa podstawowe elementy:

a. Ubdstwo wewnetrzne;
b. Postawy zyciowe wyptywajgce z ubdstwa wewnetrznego.

A. UBOSTWO WEWNETRZNE

Ubdstwo duchowe jest dla Marii De Mattias przede wszystkim postawg, w jakiej ona trwa
przed Bogiem i w jaki sposdb tworzy relacje z Nim. Typowym przejawem tego jest Swiadomosg,
ze Bog jest Panem jej zycia i ze ona catkowicie nalezy do Niego.

Panowanie Boga znajduje swojg podwadjng racje bytu w podwéjnej motywacji: stworzenie
i odkupienie.

W liscie do Merliniego, w ktérym daje upust swojemu ubogiemu duchowi, wyznaje, ze w
doswiadczanym cierpieniu nie znajduje innego sposobu jak oddac sie Bogu, méwigc Mu:

Owo stwierdzenie, powtarzajgce sie w réznych konfiguracjach takze w innych listach, samo
w sobie wystarczy, by naswietli¢ istote duchowego ubdstwa Marii De Mattias.

Panowanie Boga, poczucie bycia Jego stworzeniem i potrzeba zbawienia znajdujg sie u
podstaw jej tozsamosci. Ona nie okresla siebie jako Maria De Mattias, cérka Giovanniego i
Ottavii De Angelis lecz jako stworzenie-wierzgce-ktore nalezy do Boga. W ten sposéb ona
postrzega swoje istnienie.

Ta relacja przynaleznos$ci charakteryzuje sie okreslonymi cechami.

'@ Nie jest gwattowng, oderwang, chtodna, fatalna, lecz chciang i przezywanag z
upodobaniem, z uczuciem niegodnosci i zdumienia:
—dodaje w tym samym liscie —



Niegodnos¢ i zdumienie sg waznymi elementami w jej relacji zaleznosci od Boga.
Wynikajg one w sposéb spontaniczny z rozwazan o bezinteresownosci, z jakg Bég Stwérca
wypetnit swoim bogactwem ubdstwo stworzen.

— pisze do siostry Celestiny Barlesi —

'@ Wywotuje w niej pragnienie stuzenia innym
Jest to jeden z najbardziej radykalnych aspektéw duchowego ubdstwa Marii De Mattias.
Przynaleznos¢ do Boga sprawia, ze jest Mu ulegta, wypetnia Jego wole i szuka Jego chwaty.
Zyje jak stuga: na Jego rozkaz, to znaczy wypetnia to, co zostato zaplanowane przez
Boga, wytrwale poszukuje petniejszego zrozumienia i zaspokojenia Jego pragnien, aby mogty
one zosta¢ w petni zrealizowane.

Réznorodna i bogata dziatalnos$¢ apostolska Marii De Mattias nie miata zadnego innego
celu i motywu jak tylko wierna i petna pasji wspétpraca, naile to mozliwe, w dziele Boga, ktére
jest dzietem odkupienia catego stworzenia. Dzieto, dla ktérego wielki Syn BoZy przelat swoja
najdrozszg Krew.

Takze w tym wymiarze pojawia sie typowa dla niej nuta zdumienia.

W pieknym liscie z marca 1856 roku ten element jest wyeksponowany bardziej, niz
pozostate. W nim Maria De Mattias zacheca siostre Caroline Signoretti do ofiarowania Krwi
Jezusowej aby mogty spetnié sie

Wzywa jg do wdziecznosci i zacheca, aby nie bata sie nieuchronnych trudéw i cierpien,
zwigzanych z tg postuga.

—komentuje —

Nizej dodaje:



'@ Przynaleznos¢ do Boga daje jej wreszcie swiadomos¢ kochajgcej i powszechnej Bozej
opatrznosci, czuwajacej troskliwie nad ludzkim zyciem.

Maria zyje jak stuga, uboga i dlatego moze mie¢ nadzieje i oczekiwa¢ wszystkiego od
Boga.

(Il, 449).

Jej ubdstwo ducha jest ubdstwem tych, ktérzy doswiadczajg ograniczen wynikajacych
z bycia stworzeniami, czyli granic mozliwosci i zasobéw: GtEBIA MOJEJ NICOSCI. Jednoczeénie
Maria wie, ze moze pokonac te niemoc, wyjs¢ poza nig w kierunku wszechmocy: bede miata
WSZYSTKO.

Poczucie zaleznosci czyni widocznym aktywng i nieustanng obecnos¢ Pana w jej
codziennym konkretnym zyciu; wobec Niego ona staje z catg ufnoscia i oSmiela sie powiedzieé
o wszystkim, nie kryjac wiasnych oczekiwan:

(I, 200).

(1, 26).

Jej bycie ubogg przed Bogiem ujawnia sie i wyraza sie w sposdb skondensowany w
modlitwie, czyli w momencie, kiedy bardziej niz gdziekolwiek indziej doswiadcza prawdy o
sobie same;.

—napisata do Merliniego —

(1, 87).

(”/
532).

(1, 24).
Jest to postawa tych, ktérzy sg sSwiadomi, ze nie majg innych praw niz wtasne ubdstwo.

NIC i WSZYSTKO — dwie przeciwstawne sobie rzeczywistosci, ktéore w duchowym
ubodstwie Marii De Mattias tgczg sie ze sobg i staja sie Zrodtem btogostawienstwa.



Ubdstwo w ujeciu Marii De Mattias nie hotduje ludzkiej nedzy i, nawet jesli moze sie
tak wydawaé, nie stoi w sprzecznosci z potrzebg afirmacji i autonomii kazdej osoby.

Ubdéstwo duchowe, jak go przezywata Maria De Mattias, przedstawia nowg, bardziej
prawdziwg wizje bogactwa i autonomii: cztowiek jest bogaty, gdy posiada Boga, jest potezny,
gdy Mu stuzy, jest pewny swojej przysztosci, kiedy zgadza sie catym swoim zyciem w Jego plan,
chce petnié Jego wole, ktdra jest wolg dobra, czuje sie spetniony, gdy, podobnie jak Sw. Pawet,
znajduje swojg moc w stabosci (2 Kor 12,9-10), lub, jak sw. Augustyn, oczekuje od Boga tego,
czego sam Bdg od niego chce (Augustyn, Wyznania, nr 29; I, 200).

Taki stan ducha jest charakterystyczny dla Marii De Mattias i w konsekwencji przynosi
btogostawienstwo oraz czyni podmiotem Krolestwa Bozego.

B. POSTAWY ZYCIOWE WYPtYWAJACE Z UBOSTWA WEWNETRZNEGO

Drugi aspekt pierwszego blogostawienstwa, czyli ubdstwo materialne, byto u Marii De
Mattias naturalng konsekwencjg ubdstwa wewnetrznego i przetozyto sie na rzecz Krélestwa i
umitowania ubogich, ktérym z oddaniem stuzyta, ktérych okreslita jako najszlachetniejszq
czes¢, moje serce.

Nie ubdstwo jako cel sam w sobie, ale jako konsekwencja dokonanego wyboru.

Nietrudno wyobrazi¢ sobie prawdziwy stan ubdstwa, ktére panowato u poczatkdw
zatozenia zgromadzenia w pierwszej potowie XIX wieku.

Ubdstwo byto niejako narzucone przez czas i sytuacje: brak kwalifikacji i odpowiedniego
przygotowania, S$rodkdw transportu, wyposazenia, narzedzi odpowiednich do pracy
apostolskiej, czesty brak zywnosci.

Sytuacja ta w sposdb zwiezty zostata odnotowana przez Merliniego w Kompendium:

»[...] dom byt bardzo ciasny i niewygodny [...]. Kilka mebli oraz szesé¢dziesigt skuddéw
rocznie — stanowity caty kapitat Instytutu. Jednak mimo to ta mata grupa (z pierwszych ASC)
rozkwitta posréd ubdstwa i niedostatkow”?.

Z wtasciwg swietym konsekwencjg, Maria De Mattias wiedziata jak zy¢ jako kobieta uboga:
dzielita sie tym, co miata, ograniczata swoje potrzeby, pracowata prawie zawsze ponad sity.

Swiadectwa wspotsiostry, ktdre zyty z nig w jednej wspdlnocie, obfituja opisami stylu zycia
Marii De Mattias jako kobiety ubogiej:

2 G. Merlini, Zycie Marii De Mattias, ttum. Cz. Maékata i M. Ciupik, Rzym-Wroctaw 1990, s. 27.



Te opinie pozostatyby suchymi faktami, gdyby nie bogactwo odcieni i smakdéw, znanych z
ykwiatkdow” Marii De Mattias: przepotowienie koca, poniewaz uznata za zbedne zwisajgce po
bokach czesci; oddanie jedynych butdéw potrzebujgcej kobiecie, gdyz sama mogta zosta¢ w
domu boso, podczas gdy dla kobiety zebrzgcej byty one niezbedne.

LJadfa bardzo mato — zauwaza Merlini — czesto zyta o kromce chleba i kawateczku sera.
[...] Czesto oddawata najlepsze ubrania potrzebujgcym, a sobie zostawiata najgorsze”>.

Bardziej niz wtasne ubdstwo, dotykaty jej niedostatki innych, bolato jg to, ze nie mogta da¢
wspotsiostrom wystarczajgcej liczby kocow lub zabezpieczyé im jedzenie proporcjonalne do
ich apetytu; martwita sie, ze nie bedzie miata pieniedzy na optacenie pracownikéw lub
spfacenia diugow.

Nie uwazam jednak, ze tego rodzaju ubdstwo sprawito, ze Maria De Mattias zostata Swietg,
chodzi raczej o postawe, ktérg ubdstwo w niej zrodzito. To nie brak rzeczy sprawit, ze
doswiadczyta btogostawienstwa, tylko zyta w niedostatku z powodu przyjetej postawy
ewangelicznej. Prawdziwe ubdstwo byto dla niej warunkiem wolnosci moralnej, a doktadniej
— drogi do mitosci.

Nie bytoby do korica prawdziwe powiedzenie, ze Maria De Mattias gardzita dobrami
materialnymi, poniewaz ciggte odniesienia do jej walki o srodki do zycia zajmujg istotne
miejsce w catej jej korespondenciji.

Scudy, baiocchi, dozzine?, dtugi i temu podobne rzeczy ciggle przewijajg sie w jej listach.

Byta bardzo zaangazowana by zapewnié rodzgcej sie wspdlnocie przyzwoite mieszkanie;
pukata do wielu drzwi w poszukiwaniu pomocy ekonomicznej, z uprzejmym naciskiem a w
razie potrzeby takze z szczyptg dyplomacji. Znana jest pewna anegdota o darze ofiarowanym
przez Piusa IX z napisem: Dla stynacej z gtodu® Marii De Mattias.

Mniej znana ale réwnie wyszukana jest historia opowiadajgca o jej reakcji na zaproszenie
dwdch starszych pan, by spedzita z nimi dzieA.
- zwierza sie Giovanni Merliniemu -

(Il, 536).

Prosba o pomoc finansowg byta rdwniez waznym elementem jej modlitwy. Z takim samym
uporem, z jakim prosita o dobra duchowe (mito$¢ Bozg, wytrwatosé, nawrdcenie grzesznikow
etc.), zwracata sie do Ojca z btaganiem o dobra doczesne: jedzenie, zdrowie, pienigdze itd.

3 Ibidem.
4 Jednostki monetarne w czasach Marii De Mattias — uwaga ttumacza T.S.
5 W jezyku wtoskim nieprzettumaczalna gra stéw: ,famosa per fame”.



(111, 1274).

W swoim zyciu Maria mogta doswiadczyé prawdy o trosce i opiece Ojca Niebieskiego. Na
pamiec przychodzg pojedyncze epizody z jej historii, ktére mozna nazwaé cudami, kiedy w
odpowiednim czasie pewne osoby, czasami nieznane, przychodzity jej z pomoca, przynoszac
potrzebng ilos¢ pieniedzy i zywnos¢ (II, 690).

W tym kontekscie bogactwo i ubdstwo sg wazne o tyle, o ile utatwiajg lub utrudniajg
nadejscie Krélestwa Bozego, umozliwiajg lub nie niesienie pomocy drogiemu blizniemu.

Poza tymi kwestiami Maria nie méwi nic o dobrach materialnych. Potrafita natomiast
napisac:
(1, 490).

Maria De Mattias wykorzystywata i cenifa te dobra, ale nie oddawata sie na ich stuzbe, nie
dotykata ich sercem, nie uwazata ich za swdj skarb. Jej jedynym Panem byt BOG.

Najpiekniejszg strong, napisang przez Zatozycielke o ubdstwie, jest jej testament: bardzo
krotki, podpisany na tozu Smierci. Oprécz oswiadczen o charakterze prawnym, mozna
przeczyta¢ w nim nastepujgce stowa:

[...],

W jezyku biblijnym wyraz ,pokdj” ma szeroki wachlarz znaczen. Nie tylko oznacza brak
wojen i walk, ale czesto wigze sie z przymierzem i dlatego zawiera idee komunii, braterstwa,
serdecznej i aktywnej przyjazni. Determinuje to réwniez sposéb postepowania z innymi w
postawie mitosierdzia i przebaczenia. Pokdj jest czesto postrzegany jako Bozy dar ofiarowany
tym, ktdrzy starajg sie urzeczywistnia¢ w Swiecie zasady przymierza, pokoju i szczerej komunii.

Wedtug Mateusza siédme btogostawiestwo jest zarezerwowane dla tych, ktérzy
wprowadzajg pokdj. To btogostawienstwo nie tylko wskazuje na postawe, jak to byto w
poprzednio omawianej czesci, ale takze wskazuje na zewnetrzny cel, co nalezy osiggnac:
wiasnie pokdj.

6 Maria De Mattias, Lettere, IIl, s. 465.



To siddme btogostawienstwo niejako zaktada i podsumowuje poprzednie szes¢,
poniewaz zaangazowanie na rzecz pokoju reasumuje je wszystkie.

Postawy, wynikajgce z pierwszych szesciu btogostawienstw: ubdstwo ducha,
uczestnictwo w cierpieniu innych, fagodnos¢, mitosierdzie... jest tym, czego potrzebuje twdrca
pokoju, aby méc wprowadzaé pokd;j.

Pierwszym prawdziwym i ostatecznym tworcg pokoju jest Jezus Chrystus. Jak pozostate
btogostawienstwa, takze i to, przedstawia pokdj jako objawienie tajemnicy osoby Jezusa i Jego
misji.

Zaangazowanie Chrystusa na rzecz pokoju siega az do ofiary z zycia. Kroczac droga
cierpigcego Stugi, On przyjat na siebie cierpienia, co przywraca ludzkosci pokd;.

Pawet wyraZznie nazywa Jezusa naszym pokojem, znakiem i centrum Bozego przymierza
z ludZmi, ludzmi z Bogiem i ze sobg nawzajem (Ef 2, 11 i nastepne).

Btogostawienstwo pokoju u Marii De Mattias opiera sie na dwdch filarach:

1. Wiara w moc Chrystusa i Jego Krzyza, moc, ktdra niesie pokdj: Zechciat bowiem
[Bég], aby w Nim zamieszkata cata Petnia, i aby przez Niego znéw pojednac
wszystko z sobg: przez Niego - i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,
wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza (Kol 1, 19-20).
, - wyznaje Maria De Mattias, nawigzujac
do stéw Sw. Pawta, -
(I, 16);
(1,331);
2. Przekonanie, ze nie moze by¢ zadnego pokoju na tej ziemi bez pokoju z Bogiem,
czyli bez wyeliminowania grzechu, bedgcego zrédtem wszelkich podziatéw. Stad jej
walka z grzechem przez osobiste i apostolskie zaangazowanie. Pokdj zostat
wprowadzony przez Krew Chrystusa, ale dopdki grzech nie jest martwy w kazdym
cztowieku, pokdj stanowi zapowiedz przysztych ddbr oraz powinien by¢ gloszony i
wprowadzany w $wiecie. Walka z grzechem o zbawienie dusz, o pojednanie ludzi z
Bogiem, o nawrdcenie biednych grzesznikdéw, jest jednym z najbardziej aktywnych
dziatan na rzecz pokoju. Z tej pespektywy mozemy lepiej uchwycic¢ jej osobistg
asceze oraz istote jej katechezy.
Wedtug Ewangelii, btogostawiony jest twdércg pokoju: posiada pokdj i go wprowadza.
Maria De Mattias daje odpowiedz na ten podwéjny wymdg zawarty w btogostawienstwie
pokoju: szuka¢ pokoju i dgzy¢ do jego zwyciestwa. Te dwa aspekty mozna znalez¢ zarowno w
jej zyciu, jak i pismach. Definiuje je jako postawe wewnetrzng oraz urzeczywistnienie pokoju
na zewnetrz.
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A. POSTAWA WEWNETRZNA

Przez postawe wewnetrzng rozumiem pokdj, ktéry Maria De Mattias osiggneta
poznajac samg siebie; stopniowo stawata sie osobg petng pokoju przez swoiste
zanurzanie sie w wewnetrznym spokoju, wynikajagcym z kierowania sie przez nig
zasadami ukierunkowanymi w sposdb uporzadkowany na spojny cel.

To nie oznacza, ze Maria De Mattias nie doswiadczata zadnych napie¢, lekéw, lub nie
miata naturalnych odruchéw zwigzanych z temperamentem. Wrecz przeciwnie, cechowato jg
bardzo zywe i zapalczywe usposobienie — zgodnie ze swiadectwem Giovanniego Merliniego
opisujacego jej mtodziencze lata. — Czasami ujawniat sie jej niespokojny lub wrecz choleryczny
charakter, starata sie zatem sttumic ogiert swego temperamentu.

Z jej zwierzen kierownikowi duchownemu wynika, ze byta lekliwa, dreczona przez
watpliwosci i skruputy.

Jednoczesnie jej sposdb bycia odznaczat sie opanowaniem i uporzgdkowaniem, ktére
pozwalaty jej niejako wznosi¢ sie ponad rzeczami i wydarzeniami poprzez panowanie nad
sytuacjami, nad samg sobg i innymi rzeczami.

Mimo ze czesto doswiadczata gtebokich wstrzgsow, nie pozwalata sttamsié sie przez te
wydarzenia. Zyciowe historie mogty wywotywac¢ fale na tafli jej zycia, ale nie burzyty giebi jej
jestestwa.

W réznych trudnosciach zwigzanych z organizacjg, zarzadzaniem, zdrowiem, w
wewnetrznych i zewnetrznych napieciach zgromadzenia, w cierpieniu wewnetrznym,
styszymy jak niestrudzenie powtarza:

Kiedy pewne sytuacje byty interpretowane przeciwko niej, ona nie tracita pokoju
wewnetrznego:

Kiedy jest oczerniana, traktowana z podejrzliwoscig przez wspétsiostry, cierpi, ale trwa
w pokoju. O tym wydarzeniu opowiada nam Giovanni Merlini:

Stuzebnica Boza pojechata do S. Anatolia ze wzgledu na przesladowanie jej od 1848 r.,
rozniecone w Acuto, ktdre stawafo sie coraz powazniejsze. Przypisywano jej rézne niecne
czyny, miedzy innymi méwiono, ze uciekta i nikt nie wiedziat dokgd. W tych burzliwych czasach
kazda historia znajdowata postuch. Przefozona klasztoru w Acuto, s. Berenice Fanfani,
usitowata udowodnic¢ nieprawdziwosc¢ stawianych zarzutow, pokazujgc list Stuzebnicy Bozej, w
ktorym ona zdaje relacje o sobie i o tym, co robita w tym czasie. Byto to jednak bezuzyteczne,
poniewaz maowiono, ze ten list nie byt przez nig pisany. Spowiednik tymczasem, zamiast
wspierac to, co byto prawdgq, rozsiewat wiadomosci szkalujgce Stuzebnice Bozq, i planowat
podzieli¢ klasztor, rezerwujqgc jednq czesc dla zakonnic, a drugq dla zakonnikdw. To jednak nie
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wszystko: wystosowano apele i robiono wszystko, Zzeby Stuzebnica BoZa ztozyta swdj urzqd,
zamknieto szkofe i rozwigzano Zgromadzenie.

Maria jednak — dodaje Merlini, - ktéra oddafa wszystko w rece Pana, cierpiata ze
spokojem, ufajgc, ze Najswietsza Dziewica jej pomoze’.

Ow pokdj nie zamyka Marie De Mattias w inercji i bezczynnosci, ale czyni jg uwazng i
zaangazowang. W okresie pobytu w S. Anatolia pisata wspaniate, przepetnione czutoscig listy
do sidstr, ktére w miedzyczasie uwierzyty zarzutom i stracity zaufanie do swojej Zatozycielki.
Maria kierowata swoje listy takze do biskupa, prébujagc mu wyjasnié zaistniate
nieporozumienia. W listach z tego okresu mozna odczyta¢ gteboko ludzkie doswiadczenie
cierpienia moralnego a takze réwnowage duchowa, opanowanie, spokd] w
podporzadkowaniu sie z mitoscig woli Ojca, bez wzgledu na to, co moze sie wydarzyc.

To w pewien sposob weryfikuje i potwierdza jej stowa:

(1, 736).
Taka samg postawe przyjmuje w obliczu trudnosci zwigzanych z akceptacja siebie
samej, swoich ograniczen i grzechu:

- wyznaje Giovanni Merliniemu. -

Zycie bez udawania w obliczu Boga i w relacjach z innymi oznacza pokdj, ktory jest
zakorzeniony w pokorze i wydaje owoce pokory.

W swietle tego bfogostawienstwa mozemy zobaczy¢ bardzo cenng i znaczacg postawe
Marii De Mattias, ktéra nauczyta sie gteboko przezywaé swojg komunie z Bogiem. Stata sie ona
najgtebszym i najbardziej motywujagcym powodem doswiadczanego przez nig
btogostawienstwa pokoju. Maria dobrze zna Tego, w Kogo wierzy i dlatego w najwazniejszych
momentach swego zycia odwotuje sie do Ojca i niejako zakotwicza w Nim catg swojg
egzystencje i doswiadczenie: z tego powodu nie czuje sie zdana na czyjakolwiek taske, lecz
powierza sie Komus wielkiemu i mitosiernemu:

(1, 164).

(Il, 649).

7 G. Merlini, op. cit., 5.49-50.
8 Cfr MDM, o.c., 232-244.
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Zakorzenienie sie w Bogu i pielegnowanie osobistej relacji z Nim jest kwestig
fundamentalng w prébie wyjasnienia zrédet pokoju Marii De Mattias: relacja z Panem, Ktéry
jest jej Ojcem i Ktéry kocha az do przelania Krwi. Ta jedyna w swoim rodzaju relacja staje sie
dla niej inspiracjg w tworzeniu relacji z innymi, formowaniu wtasnych przekonan i zachowan.
Pokdj, zatem, podobnie jak ubdstwo, wyrasta w niej z przekonania o Bozym ojcostwie i Jego
panowaniu.

ZAPROWADZENIE POKOJU NA ZEWNATRZ

Pokdj wewnetrzy staje sie zrodtem, z ktérego biorg poczatek wszelkie dziatania na rzecz
pokoju: w stopniu, w ktérym zostata wypetniona pokojem, statg sie twdrczynig pokoju, nadata
swemu zyciu sens obecnosci promujgcej pokd;.

Pokdj jako urzeczywistnienie sie mitosci, jako prowokacja do tworzenia petnych
szacunku relacji ludzkich, z mitoscia, z tg sprawiedliwoscia, ktéra wtasnie stanowi miare
urzeczywistnienia sie pokoju.

W swoim dziataniu Maria De Mattias, inspirowana i wypetniona pokojem, ukazywata
Tego, Ktéry sam jest pokojem i mitosierdziem, Tego, Ktéry zawart pokdj z kazdym cztowiekiem
we Krwi swojego Krzyza.

Maria De Mattias byfa nosicielkg, posredniczka owego pokoju w takiej mierze, w jakiej
przynalezata do Chrystusa. Przez swojg prace ona przekazywata pokdj Chrystusowy, ktéry ona
przyjmowata przez upodobnienie sie do Jezusa.

Chce przytoczy¢ przyktad, ktdory w moim odczuciu, ukazuje Marie De Mattias, catg jej
postawe, jako osobe, ktora wprowadza pokdj.

Musze wydoby¢ na Swiatto dzienne historie jednej naszej starszej wspétsiostry, ktéra
zastyneta z powodu wielu kiopotéw... przez to witasnie zajmuje waine miejsce w
korespondencji De Mattias — Merlini.

Znalezienie jakiejs dziury dla Vivaldi byto dla Zatozycielki duzym problemem, ktéry
czesto powracat w listach, a to dlatego, ze nigdy nie udato sie go rozwigzaé w sposéb
definitywny.

Wedtug stéw Merliniego, Giovanna Vivaldi miata rzeczywiscie trudny charakter?; jak jg
okreslity wspatsiostry: byta dziwna. O tym mowiono za jej zycia i po Smierci, w zeznaniach na
procesie kanonizacyjnym.

W 1857 roku Giovanni Merlini wyznat: ,,Opowiadajg mi, ze siostra Giovanna przeszfa
ciezka droge z powodu swojej dziwnosci”1°.

Wiemy ze Swiadectw z procesu, ze wsréd wielu jej dziwactw (wybacz mi siostro
Giovanno, ze zwrdéce na to szczegdlng uwage: w krélestwie niebieskim nie ma miejsca na
urazy) odwazyta sie nawet zniewazy¢ samg Zatozycielke w sposdb dos$¢ nieprzyjemny?tl,

% CfrG Merlini, Lettere a Maria De Mattias, |, Roma 1974, nr 61, 13 novembre 1851.
10 |bidem, nr 113, 10 aprile 1857.
11 Cfr Summarium del processo di canonizzazione di Maria De Mattias, 193 e 206.
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W jaki sposéb Maria De Mattias zachowywata sie w stosunku do Giovanny Vivaldi?
Opowiedziato o tym kilka sidstr pod czas procesu. Wsréd nich sg zeznania siostry Anny Marii
Galluzzi:

We wspdlnocie w Acuto — opowiada s. Anna Maria, - byta jedna siostra z Genui o
imieniu Giovanna, ktdra byta bardzo dziwna i wszystkich denerwowata. To ona dwa razy
spoliczkowata czcigodnq ZatoZycielke, ale ona zamiast obrazic¢ sie na siostre, uklekta i, jesli
dobrze zrozumiatam, pocatowata jqg w reke. Starszym siostrom, ktore chciaty, Zeby czcigodna
Stuzebnica Boza jq ukarata, odpowiedziata, ze Jezus Chrystus uderzony w jeden policzek,
podstawit drugi.

Przeciwnie — czytamy w innym zeznaniu, - spotykajgc sie po jakims czasie z siostrq
Giovanngq przy jakiejs innej okazji, Maria De Mattias objeta jq i pocatowata, czego nie miata w
zwyczaju robi¢ z innymi siostrami.

Te zachowania nie mogg by¢ spontaniczne, improwizowane: stajg sie naturalnymi
postawami, kiedy wewnatrz osoby ptynie rzeka pokoju, gdy pokdj staje sie rzeczywistoscia
wcielona.

Maria De Mattias takze jako przetozona postawita na pierwszym miejscu wychowanie
siéstr do bycia ludZzmi pokoju. Ze szczegdlnym naciskiem zalecata zachowanie pokoju,
niejednokrotnie w stowach szczegélnie cieptych i mocnych.

We wspdlnocie podzielonej przez niesnaski:

(1, 194).

Zy¢ w pokoju ze wszystkimi i wnosi¢ go wszedzie, to nieustanne zaproszenie, ktére
Pawet kieruje do chrzescijan: Jezeli to jest mozliwe, o ile to od was zalezy, zyjcie w zgodzie ze
wszystkimi ludzmi! (Rz 12, 18). Pokdj zachowujcie, a Bog mitosci i pokoju niech bedzie z wami!
(2 Kor 13,11). A zatem zachecam was ja, wieziern w Panu, abyscie postepowali w sposéb godny
powotania, jakim zostaliscie wezwani, z catg pokorg i cichoscig, z cierpliwoscia, znoszac siebie
nawzajem w mitosci. Usitujcie zachowac jednos¢ Ducha dzieki wiezi, jaka jest pokoj (Ef 4,1-3).
Podobne napomnienia mozna przeczyta¢ w wybranych fragmentach z korespondencji
Marii De Mattias:
(uwaga: nie przyczynione przez
samg adresatke)

(II, 706).
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(1, 673).

Maria uwazata pokdj za wartos¢, ktdrg nalezy rozwijaé i realizowad poprzez wspétprace
w opatrznosciowym planie powszechnego pojednania Swiata z Bogiem. Jej postepowanie nie
byto podyktowane konformizmem, czyli nie podejmowaniem zaangazowania sie i odwazne;j
obrony wartosci. Wrecz przeciwnie, nie byta osobg tatwo poddajaca sie, przystajgca na cos, co
nie jest zbyt ucigzliwym. Nie bez powodu nazywano jg postuszng buntowniczkq.

Znana jest stanowczos$é Zatozycielki wobec pratatéw i przedstawicieli wtadzy, wobec
wspotsidstr i oséb swieckich; na mysl przychodza zwtaszcza jej starcia z niektdrymi biskupami,
kiedy swiadomie walczyta po stronie prawdy i sprawiedliwosci. Jako przyktad zaangazowanej
postawy Marii De Mattias mogg postuzy¢ dwie jej interwencje u wtadz cywilnych i koscielnych.

Jeden wysoko postawiony urzednik z Vallerotondy ingerowat w dziatalnos¢ Instytutu.
Przywrdcenie pokoju wymagato odwaznej interwencji Zatozycielki:

- napisata mu. —

(11, 734).
Do biskupa Piera Paolo Trucchiego, ktéry przebywat w S. Anatolia, Maria De Mattias
kilkakrotnie pisata w znanej juz sprawie:

(1,234).
Po uptywie pieciu dni, Zatozycielka wraca do wydarzenia:

(1, 237).

Nie mozna powiedzieé, ze Maria De Mattias byta spokojng kobietg: sprawa pokoju
wymagata od nie poswiecenia wtasnego spokoju. Nie prowadzita spokojnego zycia ani nie
zostawiata innych w spokoju. Przeciwnie, przez cate zycie nie zaznata pokoju jesli tylko nie
zuzywata swoich sit by zdobyty przez Chrystusa pokdj dotart do kazdego cztowieka i catej
spotecznosci. Przede wszystkim ona wierzyta w boskie pochodzenie pokoju: uwazata, ze jest
on nie tylko wynikiem naturalnych wysitkéw cztowieka, co raczej przyjeciem ostatecznego
zwyciestwa Chrystusa nad wszelkimi podziatami, dokonanym przez Jego Krew. Chrystus
walczyt aby zaprowadzi¢ pokdj. | odnidst zwyciestwo nie przez zabijanie, ale przez wtasng
Smier¢.

Mysle, ze Maria De Mattias w taki sposéb zachowywata poké;j.
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Stowo stato sie Ciatem aby by¢ dla nas wzorem swietosci [...]. W rzeczywistosci to
Stowo jest wzorem btogostawienstw i norma nowego prawa??.

Maria De Mattias zyta w ciggtym napieciu wobec tego modelu. Patrzyta na niego przez
pryzmat misterium krzyza Jezusowego, przelanej przez Niego Krwi, bedacej najwyzszym
wyrazem mitosci, jakg Bog nas umitowat.

W kontemplacyjnym spojrzeniu i upodobnieniu sie do Chrystusa Ukrzyzowanego, Ktory
przelat catg swojg Krew, zarysowuje sie sposéb zycia Marii De Mattias: uboga, cicha,
mitosierna, czysta sercem, wprowadzajgca sprawiedliwosc i pokd;j.

Jezus ukazuje te postawy jako warunki i Zrédta btogostawienstw.

Uksztattowane przez nie czlowieczenstwo cechuje pewna spdjnosé: osiem
btogostawienstw, ktdére stanowie pewng catos¢, wytwarzaja w Marii De Mattias pewnga
wewnetrzng atmosfere, sposéb bycia i trwania przed Bogiem, styl postepowania ze swoimi
bliznimi, co zawiera sie w pierwszym btogostawieristwie — o ubogich w duchu. Ono stanowi
punkt odniesienia, ktére znajduje w btogostawienstwie pokoju jeden z najbardziej widocznych
i najpiekniejszych owocéw.
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